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Abstract: LITERARY SOURCES ABOUT BACIS’ ORACLES FROM HERODOTUS TO PAUSANIAS.
The contribution aims to analyse all the Greek testimonies about Bacis, one of
the best-known chresmologoi mentioned in the sources, starting with the two
authors that provide the most significant information on him and report direct
quotations from his oracles: Herodotus and Pausanias. The two authors, though
at a distance, offer a positive portrait of the diviner, contrasting with a more
devaluative idea, which, in the Attic context, is started by both Aristophanes’
invective and judgments of Platonic-Aristotelian tradition, in the wake of a more
general hostility towards mantic not related to the Delphic sanctuary.
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1. Le testimonianze letterarie sugli oracoli di Bacide da Erodoto a Pausania

Nel mondo greco, oltre all’attivitd mantica delfica, ¢ attestata la circolazione di
raccolte di oracoli, redatte da figure professionali, i cosiddetti chresmologoi, tra i
quali spicca, per la centralitd accordatagli dalle fonti in nostro possesso, la figura
di Bacide.! Per questo indovino si & lontani dal disporre di dati biografici sicuri
e di una rappresentazione univoca, in quanto il suo profilo risulta connotato di
volta in volta in maniera diversa a seconda delle fonti.

Senza prendere in considerazione gli aspetti di natura pit propriamente
storica e storico-religiosa, il mio contributo si propone di riesaminare la fortuna
letteraria del personaggio di Bacide, concentrandosi soprattutto sulle uniche due
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testimonianze che, sia pure a grande distanza di tempo I'una dall’altra, restitui-
scono le informazioni pitl significative e ne riportano direttamente le presunte
parole: Erodoto e Pausania.

2. Le testimonianze: uno sguardo d’insieme

La pit antica menzione di Bacide & nelle Storie di Erodoto, in una manciata di
passi a cavallo tra i libri VIII (20; 77; 96) e IX (43). L'immagine che ne restituisce
Erodoto & quella di una figura pienamente storica, un cresmologo fededegno,
del quale si riportano in pit occasioni i vaticini attraverso citazioni letterali, in
riferimento ad avvenimenti specifici.

La rappresentazione di Bacide presente nelle Storie ¢ tuttavia piuttosto isolata,
in quanto le fonti successive recepiscono del cresmologo un’idea assai diversa.
Gi pochi anni dopo Erodoto, Aristofane ne offre un ritratto assai piti negativo,
facendo del nome di Bacide quasi un’antonomasia, evocandolo cioé come la figura
pill rappresentativa di un’intera categoria a lui invisa, quella degli indovini ciar-
latani.’> Nei Cavalieri (vv. 997-1097) viene infatti messa in scena una gara tra gli
oracoli di Bacide e quelli di suo fratello Glanide — personaggio di pura invenzione
aristofanea —, un botta e risposta volto a mettere in ridicolo quel procedimento
pseudo-oracolare che consente di predire tutto e il contrario di tutto, come &
evidente dallo scambio di battute tra Cleone, il Demos e Paflagone ai vv. 1002-
1010. Oracoli per ogni occasione, dunque, segno inconfondibile di ciarlataneria:*

AHM. ¢ép’ 1w, Tivog YAp elotv ol xpnopotl ToTe;
ITA. oUpot pév eio1 Baxidog.
AHM. oi & ool Tivog;
KA. F)\avuSog, &delgpoti Toli Baxidog yepautépou
AHM. eioiv 8¢ Trept Tov;
1005 TIA. mepi Aenvcov Trepi HU)\OU
Trept 00U, TTEpL €107, TEpL ATAVTWY TpAYPAT®V.
AHM. ot oot &€ Trept Tou;
KA. Trsp1 ABnvdv, T[Epl POk,
Tepi Acxkeﬁcnpovm)v Trepl OKopocov vEwV,
TIEPL TMV PETPOUVTWV TAAPLT v AYOp& KAKGG,
1010  Trepi oo, Trepi Epot.

Popolo: Ma, insomma, di chi sono questi oracoli?
Paflagone: I miei sono di Bacide.
Popolo: E i tuoi?

2 Nella storia degli studi, i contributi dedicati esclusivamente a Bacide si riducono ai soli Prandi

1993 e Asheri 1993, che hanno il merito, rispettivamente, di aver riunito i problemi sorti intorno alla
figura dellindovino per la prima volta in maniera sistematica e di aver offerto un’interpretazione dell’'o-
racolo su Salamina riportato da Erodoto (8.77). Si vedano anche Crahay 1956, 338-340, e Foster 2021.
* A questo proposito, cfr. Weinreich 1929.
* Sugli agoni oracolari in Aristofane, cfr. Bellocchi 2009; Bravi 2023; Proietti 2024.
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Salsicciaio: I miei di Glanide, il fratello maggiore di Bacide.

Popolo: E di che parlano?

Paflagone: Di Atene, di Pilo, di me, di te, di tutto quanto.

Popolo: E i tuoi?

Salsicciaio: Di Atene e della purea, di Sparta e degli sgombri freschi, di quelli
che frodano sulle misure della farina al mercato, di te, di me.’

I tema & toccato pitt volte in Aristofane: negli Uccelli (vv. 959-991) 'oracolista
di turno, che riporta un responso di Bacide, viene scacciato in malo modo da
Pisetero, che & dedito a una forma di mantica opposta a quella tradizionale.’
Nella Pace (vv. 1045-1126) Bacide diviene 'emblema dell’indovino impostore,
e a partire dalle sue azioni viene coniato addirittura un verbo, BakiCw (v. 1072),
a indicare l'operato di tutti coloro che lo imitano.”

La tendenza, gia presente in Aristofane, a considerare Bacide un simbolo pitt
che un individuo, in altre fonti si fa ancora piti evidente, e Bacide diviene un nome
per indicare I'indovino in senso generico, associato di norma alle Sibille, delle
quali finisce per costituire la controparte maschile.* In Platone (Theag 124d.8),
Bacide, Anfilito e la Sibilla diventano i chresmodoi per eccellenza,’ e la medesima
associazione la si ritrova nella maggior parte delle testimonianze piti tarde: Luciano
(Peregr. 30.3),"” Dione Crisostomo (13.36.2; 35.2.5), Elio Aristide (46.20; 29.16),
Taziano (41.1.8), Temistio (Or. 26¢.6; 235a.2), Libanio (Ep. 1462.3; Or. 56.11).

Lo stesso Callimaco (lamb. 5, fr. 195 Pf., vv. 30-34), nell’attaccare un gram-
matodidaskalos che ¢ accusato di abusare dei suoi allievi (katotoyivw), nomina
Bacide e la Sibilla, accanto all’alloro e alla quercia, come esempi di oracoli di
difhcile interpretazione:!!

&, i pe orjong YéAo.
éyw Bdkig tot kai Zifula [kai] Sdgvn

> Trad. G. Paduano.

® Nell’agone (vv. 451-626), Pisetero si era reso portavoce di una nuova forma di mantica, basata su
un rapporto diretto tra uomini e uccelli, e la sua proposta era stata accolta favorevolmente dal coro nella
parabasi (vv. 676-800).

7 Come sottolinea Giuseppe Zanetto (in Zanetto, Del Corno 1987, 256), l'atteggiamento di Ari-
stofane & probabilmente influenzato dal ruolo svolto dagli oracoli durante la guerra del Peloponneso e in
particolare alla vigilia della spedizione in Sicilia, quando i fautori dell'impresa basarono il loro consenso
su predizioni di vittoria. L'attacco alla figura dell’oracolista, di cui Bacide costituisce I'incarnazione, pro-
babilmente risulta un modo per condannare una pratica ormai svuotata, secondo il poeta comico, dell’au-
tentico significato religioso e rappresentante il partito dei guerrafondai a cui egli era avverso. A questo
proposito, cfr. anche Smith 1989; Muecke 1998; Yu 2017.

% Sui problemi legati all'identitd della Sibilla, come per il legame tra Bacide e Sibilla, cfr. Parke 1988,
23-49, 178-187.

% Q. efrrorc &v olv pot Tiva éwvupiav Exer Bakig te kai Zifula kai 0 fpedorrog Apgihutog;
OE. tiva yap &M, & Zekpateg, TRV Ye XpropeSol;

10" Per il rapporto tra letteratura oracolare e satira di Luciano, cfr. Tagliaferro 2000.

" Cfr. Kerkhecker 1997, 123-146; Acosta-Hughes 2002, 211-217, 251-264; D’Alessio 2018,
615-618.
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Kail enyos. GAa oupBolel
TeVIypa, kai pn Mitbéwg xe ypeiny.

Ah, non ridere di me.

lo sono Bacide per te, Sibilla e alloro

e quercia. Su, risolvi

I'enigma, e non chiedere a Pitteo soccorso.!?

A partire da Aristotele (Probl. 954a36)," all’associazione per antonomasia con
le Sibille si aggiunge un altro elemento, che nasconde piuttosto un problema
di carattere storico: la ‘pluralizzazione’ dell'identitd del cresmologo, fenomeno
per cui da Bacide si passa a parlare di Bacidi.'* La medesima tendenza si riflette
anche nella notizia riportata negli scoli ad Aristofane' secondo cui esistettero
ben tre personaggi denominati Bacide, uno proveniente da Cafie, in Arcadia,
un altro da Eleone, in Beozia, e un altro ancora dall’Attica.'s

Tuttavia, I'uso del plurale e del singolare puo talvolta oscillare in uno stesso
autore, a riprova della sua valenza generica, ormai lontana dalla memoria di un
Bacide come figura storica. Nelle Mulierum virtutes (243b), Plutarco pone sullo
stesso piano gli esempi di Saffo e Anacreonte per l'arte poetica e della Sibilla e
Bacide per I'arte profetica, nel tentativo di dimostrare che tali fechnai non hanno
un diverso valore a seconda che siano praticate da uomini o donne; tuttavia, nel
De Pythiae oraculis (399a7), riprendendo motivi aristofanei, Plutarco mette in
piedi un attacco contro I'intera categoria di Bacidi e Sibille, stavolta al plurale, i
quali hanno profetizzato senza criterio e hanno disseminato nel tempo, in modo
casuale, parole o frasi che potessero adattarsi alle piu svariate circostanze.

Una voce fuori dal coro ¢ quella di Pausania (4.27.4; 9.3.9, 17.5-6; 10.12.11,
14.6, 32.8-11), nella cui opera Bacide torna a essere un individuo dotato di una
propria identita storica, cui vengono attribuiti vaticini decisivi per le sorti degli
eventi, secondo un procedimento che richiama molto da vicino la testimonianza
erodotea.

In base a questa visione d’insieme, sull'indovino sembrano esistere due fi-

12" Trad. G.B. D’Alessio.

3 oMol 88 kal Sid 1 &yyUg eivar tod voepol TéTTou T BeppdTTa TAUTY vooTjacty
AMiokovtor pavikoig f évBouotaoTikois, 6Bev ZiBulat kol Baxideg kai ot EvBeot yivoviat Taveg,
Srav piy voopaTt YévevTar GG guotki) kpdoet.

'* Di qui diviene parimenti ricorrente I'accostamento, al plurale, tra Bacidi e Sibille, che si ritrova,
ad esempio, in Claudio Eliano (VVH 12.35) e Clemente Alessandrino (Strom. 1.21.132).

15 Cfr. Schol. in Aristoph. Eq. 123, p. 39 Jones-Wilson (I); Schol. in Aristoph. Av. 962, p. 151 Holwer-
da (11); Schol. in Aristoph. Pac. 1071, p. 156 Holwerda (1).

16" Lo stesso elenco, attribuito a un certo Filita di Efeso, compare anche in Ael. VH 12.35 e nella Suda
(B 47 Adler). Lo scolio al v. 1071 della Pace, inoltre, riporta anche che Teopompo (FGrHist 117 F 77) era
a conoscenza di molti paradoxa su Bacide tra cui quello secondo il quale egli avrebbe purificato le donne
spartane, impazzite a causa di Apollo. Tzetzes, nella sua parafrasi al v. 1278 dell’Alessandra di Licofrone,
dice che, come erano tre le Sibille (Cuma, Eritrea, Sardi), cosi erano tre i Bacidi (Eleone, Atene, Arcadia).
Cfr. Scheer 1908, 361-362.
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loni interpretativi distinti, uno positivo, che fa capo a Erodoto e che & ripreso
successivamente da Pausania, e uno pit svalutativo, che sembra svilupparsi ad
Atene e al quale danno inizio, da un lato, le posizioni filosofiche di matrice
platonico-aristotelica e, dall’altro, I'invettiva aristofanea. All'interno di questo
panorama, la ricezione ‘positiva’ di Bacide come figura storica di cresmologo
fededegno & senz’altro minoritaria, ma & certo la pin interessante ai nostri fini,
in quanto & proprio dalle testimonianze di Erodoto e del suo ‘epigono’ Pausania
che possiamo recuperare le 1nforma21on1 pit preziose sulle tradizioni oracolari
attribuite a questo cresmologo. E dunque su queste due fonti che ci sofferme-
remo nelle pagine seguenti.

3. La testimonianza di Erodoto

Lo storico di Alicarnasso costituisce, come detto, la fonte pit antica in nostro
possesso su Bacide. Sono ben quattro le menzioni dell'indovino nelle Storie, tre
nel libro VIII e una nel IX, e cio costituisce, gia di per sé, un dettaglio niente
affatto trascurabile, soprattutto se si considerano gli sporadici e succinti cenni agli
aleri cresmologi, in un’opera che, com’¢ noto, mostra invece enorme interesse
per la mantica ufhciale dei santuari e soprattutto per quella delfica."”

In Hdt. 8.20, I'indovino viene ricordato per la prima volta nel racconto di una
vicenda che vede protagonisti gli Eubei, durante la ritirata dei Greci dall’Artemi-
sio. Gli Eubei erano stati esortati da un oracolo attribuito a Bacide a mettere in
salvo il proprio bestiame, ma lo avevano ignorato, andando incontro alla confisca
del bestiame da parte degli Ateniesi, prevista nei piani di Temistocle (8.19):

ot yap EvPoéeg napaxpncépevot 1ov BdkiSog Xpr]opf)v a¢ oudev Aéyovra ot
sEsKoploavro oUdev olte Trposcro@otvro WG Trapscopevou ot Tro)\spou T[EplT[STEC(
€ E'ITOlf]O'ClVTO opior altoiot & Tprypata. Bakidt yap ode Eyet epi ToUtov 6

XPNIOHOG:

PpaLeo, PapPapdpwvos Grav Cuyov eig Gha BAANY)

BuPAivov, EdPoing améyety ohupnkadag atyag.
ToUTo1o1 &1} 0USEV TOIO1 ETIECL YPNOANEVOLOL, €V TOTOL TOTE TTAPEOUOL TE Kal
Tpoodokijolot kakoiot TTapiiv ot ouppopi] xpdobar Tpog ta péytota.

Gli Eubei, siccome avevano preso alla leggera I'oracolo di Bacide come se non avesse
alcun significato, non misero in salvo nulla, né introdussero viveri in citta per il fatto

17" Erodoto riporta poco pitt del nome della maggior parte dei cresmologi che menziona nelle Storie
e non lascia trapelare il suo giudizio su di loro (cfr. eg 1. 62; 4.149; 5.43, 59, 61), fatta eccezione per il
caso di Onomacrito (8.6.3), colto in flagrante nella falsificazione di un oracolo della raccolta di Orfeo e
Museo al tempo di Ipparco. Su Onomacrito, cfr. Ferreri 2009. Sulle forme della circolazione degli oracoli
al tempo di Erodoto e sul loro uso da parte dello storico cfr. Luraghi 2014. Sulle storie oracolari in Erodo-
to, cfr. Crahay 1956; Kirchberg 1965; Lachenaud 1978; Elayi 1979; Lévy 1997; Miletti 2004; Giangiulio
2014 e 2023; Kindt 2021.
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che incombeva una guerra su di loro e furono loro stessi artefici della propria rovina.
Cosi recita infatti loracolo di Bacide su questi eventi:

«Quando un uomo che si esprime in lingua barbara getterd in mare un giogo
di papiro, bada ad allontanare dall’'Eubea le capre molto belanti».

Percio, proprio per il fatto che non avevano tenuto queste parole in nessuna consi-
derazione tanto nei mali allora presenti quanto in quelli attesi, dipendeva da loro fare
esperienza di una tale disgrazia nella maniera piti onerosa possibile.*

Poco pitr avanti, poi, nel riportare un oracolo riguardante la battaglia di Sala-
mina (8.77), Erodoto prende la parola in prima persona per esprimersi a difesa
dell’indovino:!?

xpnopoiot 8 oUk Exm AviiAéyetv g oUk eiot dAndeeg, oU fouldpevog evapyéwe®
Aéyovrag TetpdoBot katoBaAAery, £¢ To1dde TpnypaTa eoPAéyac.

A\’ Stav Aptépidog xpuoadpou 1epov ATV
VIUOL YEQUPDOT WOt Kat eivalinv Kuvéooupav
eATTidt powvopév, Mttopag époavreg ABfvag,
dia Aikn oféooet kpatepov Kopov, “YPBpiog uidv,
Betvov paipcovta, Sokelvt” ava vt embéoBar.
XOO\Kog Yap XCX)\KCO oupplEsTm afport & ’Apng
TIOVTOV Porviel. TOT E)\Eueepov E)\)\cﬁog npap
gupvotta Kpovidng émayet kai wotvia Nikn.

[¢c] Toradta pev kai oltw évapyéwg Aéyovtt Bakidt <61> dvrihoying ypnopdv
TIEPL OUTE AUTOG AéYELy TOApE® OUTE TTap’ SAA®V EvOEKOpaL.

Io non ho di che contraddire gli oracoli come se non fossero veritieri, visto che non
ho alcuna intenzione di tentare di confutare chi parla chiaramente, dopo aver volto
Pattenzione a questi fatti:

«Ma quando aggiogheranno con navi la sacra spiaggia di Artemide dall’aurea

'8 Taddove non & diversamente segnalato, le traduzioni dei passi presi in esame sono mie.

19 Non tutti sono d’accordo nel considerare autentica questa singolare difesa: essa & stata usata da
alcuni come ulteriore giustificazione per 'espunzione del capitolo 77 oltre all'interruzione della conti-
nuitd narrativa tra il capitolo 76 e i capitoli 78-82, in particolare tra I'oi pév 6 (i Persiani) di 76.3 e il
16V 6¢ (i Greci) di 78. Al di la del problema testuale che meriterebbe un’analisi piti esaustiva, almeno
dal punto di vista del senso non credo che ci siano elementi validi per ritenere il capitolo spurio. Il
capitolo 77, infatti, si configura soltanto come una conferma piu esplicita di quanto Erodoto mostra
di pensare in generale su Bacide. A questo proposito, cfr. Carriere 1988, 230-236; Asheri 1993, 65-
66; Wilson 2015, 161. Sull’indispensabilitd del capitolo 77 per il racconto complessivo degli eventi di
Salamina e Psittaleia, cfr. Proietti 2015. Va segnalato che Powell 1939 espunge tutti i passi erodotei
relativi a Bacide.

2 Anche se tradizionalmente évopyfig indica la vividezza delle immagini (cfr. e Hom. Od. 3.420;
4.841; 7.201; 16.161; Aeschyl. Pers. 179) e cosi & inteso in Erodoto in riferimento all’Syig (5.55; 7.47),
Paggettivo pud essere utilizzato anche per indicare chiarezza e comprensibilitd di parole o discorsi
(Aeschyl. Pr. 663; Plat. Ton 535c¢; Tim. 72b etc.). In questo punto & come se Erodoto intendesse dire che i
responsi di Bacide sono tanto chiari da risultare evidenti.
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spada e la marina Cinosura dopo aver devastato con folle speranza l'instan-
cabile Atene, la divina Dike plachera il possente Koros, figlio di Hybris, che
infuriava in modo atroce, mentre immaginava di attaccare da ogni dove.
Il bronzo si scontrera con il bronzo, Ares rendera rosso il mare col sangue.
Allora il Cronide dall’ampio sguardo e la veneranda Dike condurranno la
Grecia alla liberta».

A Bacide che parla di questi avvenimenti e in maniera cosi vicina alla realtd né io
0so contestare i responsi oracolari imbastendo un contraddittorio, né accetto che lo
facciano altri.

Al cresmologo si fa nuovamente riferimento in 8.96, in un passo in cui si descrive
la realizzazione di un oracolo attribuito congiuntamente a Bacide e a Museo,*!
relativo all’episodio delle donne Coliadi, durante la battaglia di Salamina, che
era stato anticipato anni prima da un responso di un certo Lisistrato di Atene,
del quale si era perduta la memoria:*

w¢ &€ 1) vaupayin diehéhuto, Katelpioavres € Thy Zakapiva oi “ENAnveg téov
vaunyiowv 6oa Tauty ETUyYave ETt €6vIQ, ETopol Noav €6 GAANV vaupayiny,
eATriCovTeg Tijot nep15000n01 vnuot €1t Xpﬁosoeou [30(01)\éot 6V O¢ votunyi(ov
TToA& UTro)\chcov otvspog Cépupog eq)spe Tfig ATTLKr]g gmmi TNV movcx 'n]v
Ka)\sopsvnv Kwhdda, Gote onron)\r]om TOV XPNOHOV TOV Te &\\ov TavTa Tov
TIEPL TH)G VOUpOXing TauTng eipnpévov Bakidi kai Mouoaie kai &1 kal kotd T
vaufyta ta tauty) eEeveryBévia 1o eipnpévov Toroiot Eteot TTpdTEpPOV TOUTGV
&v Xpnop® Avoiotpare Abnvaie, dvdpi xpnopoldyw, 10 ekeAnBee mdvTag
Toug “EN\nvac:
KwAhiadeg O¢ yuvaikeg epetpoion ppuEouot.

ToUTO O¢ EpeNe ameldoavrog Baothéog EoeoBat.

Quando la battaglia navale termino, i Greci, dopo aver trascinato a Salamina
quanto dei relitti si trovasse ancora li, si prepararono per un’altra battaglia navale,
credendo che il re si sarebbe servito delle navi rimanenti. Lo zefiro sospingeva
molti relitti portandoli sulla costa dell’Attica chiamata Coliade, in modo tale da
realizzare pienamente non solo l'oracolo pronunciato da Bacide e Museo su questa
battaglia navale, ma anche quello sui relitti trascinati li pronunciato molti anni
prima di questi eventi in un oracolo dal cresmologo Lisistrato di Atene, che tutti
i Greci avevano tralasciato:

2l Museo gode di una certa considerazione nelle fonti, tanto da divenire ben presto una figura

leggendaria. Erodoto stesso non sembra mai metterne in dubbio lautoritd, pur non enfatizzandone
molto 'operato. In Erodoto Bacide e Museo vengono sempre menzionati insieme, quasi a voler tra-
sferire la reputazione dell'uno sull’altro. La prima testimonianza su Museo ¢ offerta dal passo erodoteo
sulla cacciata di Onomacrito, mentre ¢ Pausania a restituirci I'unico oracolo musaico sopravvissuto in-
tegralmente (10.9.11).

2 Sulla figura di Lisistrato di Atene non ci sono altre testimonianze, oltre a quella erodotea. Cfr.
Kircheberg 1965, 106.
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«Le donne Coliadi useranno remi per la brace».

Questo sarebbe accaduto una volta scacciato il re.

Il quarto e ultimo riferimento a Bacide si inserisce in un punto dell’opera in cui
Erodoto descrive 'operato di Mardonio (9.43), intento a recuperare quanti pitt
oracoli fosse possibile dai santuari greci:®

toUTov & EywYe TOV XpNopov, Tov Mapdoviog etre & [Tépoag Exev, & TMupiovg
¢ ko1 1oV 'EyyeMéwv otpatov o1da memoinpévov, GA olk € [Tépoag. aAA Ta
pev Bakidt é¢ tatny v pdynv €0TL TETONpEVA,

mv &’ ¢t Oeppddovtt kai AowTrd) Aeyetol)

EMAvov ovvodov kai BapPapopwvov tuynv,

tf) ToANo1 TrecéovTan Utep Adyeoiv Te popov Te

T0E0popwv Mindwv, dtav aiotpov npap ETeAO.
TadTa pev kai Taparhjoia toutoiot SAa Mouoaiou Exovta oida ég [Tépaag. 6
&€ Oeppddwv Totapog péet petaEu Tavay prg te kot [AioavTog.

lo invece so che quest'oracolo, che Mardonio affermo che riguardava i Persiani, &
stato fatto per gli Illiri e l'esercito degli Enchelei, e non per i Persiani. Per altro questi
sono i responsi di Bacide relativi a questa battaglia:

dl concilio dei Greci e il grido in lingua barbara al Termodonte e all’Asopo
dal letto erboso, laddove molti cadranno contro la sorte e il destino dei Medi
che portano archi quando giunga il giorno fatale».

So che queste parole e altre di Museo simili a queste si riferiscono ai Persiani. Il fiume
Termodonte scorre tra Tanagra e Glisanto.

Benché elusive, queste menzioni di Bacide consentono di ricostruire il ritratto
erodoteo del cresmologo. La prima menzione dell'indovino si riferisce a un
oracolo veritiero che perd non era stato tenuto in alcun conto dagli Eubei,
¢ oUudev Aéyovra, «come se non dicesse nulla». Nelle Storie vengono spesso
trascurati responsi oracolari anche assai autorevoli come quelli della Pizia, e qui
non ¢& chiaro se gli Eubei si fossero comportati in questo modo per scarsa fidu-
cia in Bacide o per altri motivi. Fatto sta che I'indovino viene introdotto nella
narrazione senza alcuna presentazione, come se si trattasse di un personaggio
ben noto al pubblico, al punto che lo storico non sente il bisogno di indugiare
su dettagli quali la sua provenienza o la natura dei suoi oracoli; il disinteresse

# Alla stessa maniera di Creso (cfr. Hdt. 1.46-91), il generale dimostra di non avere autenticamente
fede nel messaggio oracolare, al punto tale da pensare di poter manipolare a proprio piacimento le fonti
a sua disposizione. La mancanza di fede assoluta potrebbe dipendere dal fatto che sia Creso sia Mardonio
sono stranieri e in quanto tali non hanno assimilato del tutto i principi della religione greca. La diversa
provenienza pero non pregiudica la comprensione dell’oracolo, come dimostra, ad esempio, 'episodio di
Mys (cfr. 8.133-136). A questo proposito, cfr. Miletti 2008, 54-59.
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dimostrato da parte degli Eubei puo costituire una spia del fatto che Erodoto era
consapevole della sostanziale crisi del prestigio dei responsi oracolari.

In 8.77, Erodoto, come si & visto, assume una posizione fortemente apolo—
getica nei confronti dell'indovino. In questo contesto, egli si indigna non tanto
con chi, all’epoca dei fatti, ha sottovalutato o ignorato volutamente i responsi
bacidei quanto piuttosto con chi ne ha screditato a priori I'operato e non ha reso
giustizia alla costante athdabilita delle sue premonizioni. Questa dichiarazione di
fede negli oracoli di Bacide da parte di Erodoto ¢ tanto piti interessante perché
rende I'idea di una discussione riguardo alla loro veridicita (poco presente, ad
esempio, in Tucidide)?* ed ¢ degno di considerazione che I'unica affermazione
di fiducia da parte della voce autoriale sulla storicita degli oracoli abbia come
protagonista un personaggio la cui stessa identita & cosi controversa.

Per quanto vaghe, in 8.77 le parole dello storico suonano come la risposta a
una polemica in atto: da un lato infatti il brusco inizio del periodo con il termine
xpnopoiot, che mette in evidenza la centralit della discussione sugli oracoli, fa
da pendant all’'uso copioso di negazioni (oUk Exw avTiAéyelv Mg oUk eloi dhnoeeg,
ou Bouldpevog evapyéwg Aéyovtag TretpdoBat katadAety, olte altog Aéyety
Toliéw oUte Trap’ GMwv évdékopat), dall’altro, la presenza costante della voce
autoriale, sottolineata dall'uso insistente della prima persona, si accompagna all'im-
piego di verbi che esprimono una forte autoritd, come To\péw ed evdéxopoar.?

Inoltre, la presenza del verbo avtihéyw e del suo corrispettivo nominale
avtthoyia sono poco comuni nelle Storie: mentre il primo ¢ utilizzato esclu-
sivamente in questo punto dell’opera, il secondo fa la sua comparsa anche in
9.87-88 col senso di «pubblico dibattito» o «processo», che permette all'impu-
tato di contrapporre un argomento opposto o diverso (el &€ Mpéwv dAnBEwg
650p5v01 ToAMopKEOUTTL, TELS Npéag alToug €6 dvtioyinv TapeEopev).” La
menzione dell’dvtiloyia in un capitolo cruciale per la difesa di Bacide sembra
richiamare quell’antilogike techne padroneggiata dai sofisti e potrebbe far pensare

2 Tucidide menziona l'operato dei cresmologi in alcuni punti dell'opera: in un caso (2.21.3), lo
storico afferma che costoro recitavano oracoli di ogni genere e che il popolo li intendeva secondo il
proprio desiderio; in un altro passo (8.1.1), esprime la sua riprovazione per le loro profezie non veritiere.
Non sembra che per Tucidide i responsi dei cresmologi abbiano una reale presa sugli eventi, ad essere
disapprovata ¢ piuttosto la credulicd del popolo ateniese. Cfr. Powell 1939; Marinatos 1981; Giuliani
2000, 16-20; Zimm 2010. Secondo I'ipotesi di Brock 1996, anche loracolo sulla purificazione di Delo
riportato da Tucidide (3.104) ¢ da ricondurre all’operato di Bacide.

# Cfr. Powell 1938, 120, 358. Sulle negazioni come ‘spie’ di riferimenti erodotei a polemiche in atto
cfr. Miletti 2022, con relativa bibliografia. Sul rapporto tra Erodoto e i suoi contemporanei, cfr. Fowler
1996.

% Cfr. Powell 1938, 30; Kraus 2006. Per altre attestazioni del termine in questa accezione, al di
fuori di Erodoto, cfr. Thuc. 1.31.4; 2.87.3; 4.59.4; 5.76.3; 8.53.2, dove con il termine dvrihoyia si
indicano sempre i dibattiti assembleari in un contesto di guerra, preceduti spesso da un discorso del
comandante alle sue truppe. Nella testimonianza aristofanea, invece, il termine viene utilizzato nel
contesto pitt moraleggiante della contesa del primato tra Sofocle ed Euripide (cfr. Ran. 775). Infine,
Aristotele cita I'dvtihoyia a proposito delle parti del discorso, accanto a katnyopia e cupfouls (cfr.
Rhet. 3, 1414b3), e a proposito dei tipi di persuasione (cfr. Rhet. 3, 1418b25).
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all’esistenza di un dibattito sofistico sulla liceitd degli oracoli, a cui lo storico
avrebbe sentito la necessita di partecipare.?”’

Dal momento che lattivita cresmologica & degna di considerazione non
soltanto per il peso religioso ma anche per quello politico, un altro elemento
che potrebbe aiutare a chiarire la posizione di Erodoto ¢ l'associazione tra
cresmologi e Pisistratidi. Le vicende dei Pisistratidi coinvolgono spesso varie
forme di mantica, come testimoniano da un lato i vari episodi narrati da Ero-
doto (1.62; 5.56 e 93; 6.107; 7.6) e dall’altro lo scolio al v. 1071 della Pace, in
cui si dice che Bacide divenne ben presto un epiteto di Pisistrato. Non a torto,
Alessandro Giuliani, mettendo in evidenza come la strumentalizzazione della
cultura oracolare da parte dei tiranni fosse ispirata all'indipendenza dall’Apollo
delfico, vicino alle famiglie pit in vista, propone di pensare a un utilizzo delle
raccolte di Bacide alternativo ai responsi delfici, secondo un procedimento
analogo rispetto a quello riscontrato a proposito degli stessi Pisistratidi.?®

Secondo questa linea di pensiero, le radici della polemica alla quale Erodoto
prenderebbe parte apertamente in questo capitolo andrebbero ricercate nel pit
complesso sistema di rapporti politici e insieme religiosi tra centro delfico e
attivitd periferiche. Inoltre, questo spiegherebbe anche I'animositd antibacidea
degli autori attici, inclusi i filosofi di tradizione socratica che, come unica fonte
di sapere mantico, riconoscono invece proprio la Pizia delfica.

Come si ¢ visto, la difesa di Bacide da parte di Erodoto non si arresta al mo-
mento della sua esplicita dichiarazione di fiducia nel capitolo 77. La menzione
di Lisistrato di Atene, a conclusione dell’oracolo bacideo (8.96), sembra derivare
dalla necessita di aggiungere nuovi elementi a conferma dell’athdabilita delle
parole dell'indovino. Non sono solo i fatti a dimostrarla ma anche il lavoro
parallelo dei suoi ‘colleghi’, che avevano vaticinato sui medesimi avvenimenti
e sulla cui autoritd Erodoto non solleva dubbi.

[ responsi bacidei rappresentano anche, nel caso di Mardonio, l'occasione
per dichiarare disprezzo verso comportamenti empi nei confronti dell’autorita
divina: di fronte a una chiara contraffazione della veritd da parte del generale,
giustificata dalla necessita di convincere il suo esercito e gli alleati greci ad ap-
poggiare il proprio piano d’azione, lo storico non puo far altro che proporre
fonti certe sull’argomento. Bacide si riconferma una di esse, nella misura in cui

" Che Erodoto sia coinvolto e allo stesso tempo influenzato dal pensiero e dal modo di argomentare
sofistici & un fatto appurato, sebbene non sia possibile stabilire in che misura questo scambio avvenisse.
Gia Nestle 1908 e Dihle 1962 si erano occupati dei rapporti tra Erodoto e sofistica. Tra gli studi pit re-
centi sul tema, cfr. Johnson 1994; Thomas 2000 e 2003; Raaflaub 2002; Nicolai 2021, tutti con relativa
bibliografia.

# Giuliani 2001. Gli studi sulla categoria dei cresmologi hanno messo in luce che essi non erano
nominati da parte del santuario delfico, ma erano interpellati per motivi specifici, spesso in periodi di
guerra, per offrire il loro contributo su questioni che erano oggetto di discussione. Cfr. Bearzot 1993. In
questo quadro, risulta particolarmente significativo lo studio condotto da Bowden 2003, che porta alla
luce alcune testimonianze epigrafiche che dimostrerebbero che non solo i cresmologi erano presenti nella
vita politica di etd arcaica e classica ma che godevano anche, al contrario di quanto si immagina dalla
leteura di altre fonti, di una buona reputazione.
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alle falsitd messe in circolo dal persiano si oppone la veridicitd dei suoi responsi.

Per concludere il discorso riguardo a questa vicenda erodotea, per lo storico
non sembrano sussistere dubbi sulla storicita dell'indovino né sulla sua identit;
nella sua opera non figura insomma nulla che giustifichi 'accostamento generico
alle sibille o il sorgere dell’idea di una identita multipla, di pit Bacidi al posto
dell'individuo Bacide. Quello che, piuttosto, sembra trasparire dall’esigenza dello
storico di difendere I'indovino & che fossero messi in dubbio la dignita del suo
operato e la validita dei suoi responsi, in un contesto, quale quello della guerra
del Peloponneso, in cui si era affermata una forma di attivitd cresmologica
indipendente dal santuario delfico, di cui Aristofane costituisce una preziosa
testimonianza.*

4. La testimonianza di Pausania

Veniamo ora all’autore che prolunga, pur a distanza di secoli, la prospettiva ero-
dotea su Bacide. Sono ben sei le menzioni di Bacide nella Periegesi di Pausania,
nei libri IV, VIII, IX e X. A proposito dell'indovino, Pausania si conferma nella
sostanza, come per molti altri aspetti, erodoteo.” Rispetto al suo modello, tuttavia,
il Periegeta si pronuncia prima di tutto sulla questione delle origini, connettendo
esplicitamente il cresmologo alla Beozia sia quando, nel libro IX (17.5-6), cita i
suoi oracoli alla lettera, usandoli come fonti locali per il racconto antiquario della
regione, sia quando, nel libro X (12.11), fornisce una lista di cresmologi di cui
sostiene di aver letto i responsi. Partiamo proprio da questo passo:

xpnopoldyous 8¢ dvdpag Kumpiov te Elikhouv kai Abnvaioug Mouoaiov tov
Avtiopnipou kai Avkov tov [Tavdiovog, Toutoug e yevéoBat kai ek Borwtiag Bakiv
cpaoi Kardoxetov &v&pa €K vupq)d)v ToUT®V ANV AUKOU TGV ANV éTre)\EEd v
TOUG XpNOpOUS. TooauTal psv GXpl €pol Xeyovrou yuvoikeg Kol otv6peg éx Beol
pavreuoacBar: v 8t ¢ ypdve 16 ToMG kai aubic yévorto dv Erepa Toradta.

Si dice che siano cresmologi Euclo di Cipro e gli Ateniesi Museo, figlio di Antiofemo,
e Lico, figlio di Pandione, e oltre a costoro anche Bacide, proveniente dalla Beozia,
un uomo invasato dalle Ninfe. Di questi altri, fatta eccezione per Lico, ho letto gli
oracoli. Si dice che costoro, uomini e donne, abbiano emesso responsi oracolari, ispirati
da un dio. Nel lungo tempo trascorso potrebbero esserci anche altri casi del genere.

Non solo di Bacide si afferma con chiarezza la provenienza beotica, ma se ne
propone una interessante associazione con le Ninfe.* Nel libro IX, in piena

# Sulla costituzione e la circolazione dei testi oracolari all'interno del discorso pubblico cittadino
allepoca della guerra del Peloponneso, cfr. Proietti 2024.

%" Sui rapporti tra Erodoto e Pausania, cfr. Juul 2010, 44, 124; Hawes 2016; Kirkland 2022, 261-329.

1 Sul culto delle Ninfe, i relativi miti e il rapporto con la divinazione, cfr. Nock 1972; Borgeaud
1988, 103-107; Larson 2001, 11-20. Il legame tra Ninfe e arte mantica & connesso alla loro afhnita con
lacqua. Cfr. Paus. 7.21.12.
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descrizione della Beozia, Pausania aveva gia parlato della presenza sul monte
Citerone di un antro consacrato alle Ninfe, chiamato Sfragidio, dove, secondo
una tradizione antica, queste ultime pronunciavano oracoli. Ed & a questa tra-
dizione che sembra riferirsi Pausania quando definisce Bacide «invasato dalle
Ninfe» (9.3.9):

UTto 8¢ T Kopugic, €’ 1) TOV Pwpov TotoUvat, Tévie TTou pdAoTa kol Séka
Uttokatofavtt otadioug vupgdv éotiv dvipov Kibaipwvidwv, Zgpayidiov pev
ovopalopevov, pavieveoBar 6¢ Tag vipgag T0 Apyoiov autdbr Exet Adyog.

Sotto la cima, sulla quale allestiscono I'altare, dopo una discesa di circa quindici stadi,
¢’ un antro dedicato alle Ninfe del monte Citerone, che & chiamato Sfragidio. La
tradizione vuole che li anticamente le ninfe emettessero oracoli.

Della medesima associazione, totalmente assente nel resto delle fonti sull’indo-
vino, si trova traccia solo in Aristofane (Pax 1070-1071):

el yap pn vipgpar ye Beai Baxiv éEamdraockov
pnde Bakig Bvnroug, pnd’ au vipgat Bakiv avtov

Se le divine ninfe non avessero avuto 'abitudine di ingannare Bacide
né Bacide gli uomini né ancora le Ninfe lo stesso Bacide.

Oltre che nel luogo gia citato (10.12.11), la possessione da parte delle Ninfe
ricorre anche in 4.27.4, nella descrizione del ritorno dei profughi messeni nel
Peloponneso, culminato con la fondazione di Messene da parte di Epaminonda:*

, NN, ’ 5 N ) N 3 , 5 o~ ’ ,
paiota 6¢ Tov Emapivadvdav & Tov oikiopov ot Bakidog évijyov xpnopol. Bakidt
Yap pavevit ék Nuppdv &g dMoug T éotiv ‘ENMvwv kol £ Thv Meoonviwv
kaBodov Trpoeipnpéva

Kkai 161e &1 Emdptng pev arr’ ayhaov dvBog oheitat,

Meoonvn & autig oikfoeTaL fipaTa TAvIa.
eyw &¢ kai mrepi Tiig Eipag, Sviiva dhcdoorto tpdtrov, Bakiv épopaoca eipnkotar
Kat ol kAl TOOe 0L TV XPNOHMV,

ol T &0 Meoonvng TTatdyw kpouvoig te dapeiong.
Soprattutto gli oracoli di Bacide spingevano Epaminonda alla fondazione. Da Bacide,

invasato dalle Ninfe, erano state predette queste cose, sia riguardo gli altri Greci sia
riguardo il ritorno dei Messeni:

32 Sul responso bacideo relativo ad Epaminonda, cfr. Juul 2010, 39. Sulla centralita delle storie ora-
colari nel libro IV della Periegesi, cfr. Alcock 2001; Juul 2010, 107-108.
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E allora lo splendido fiore di Sparta perird, ma Messene sara di nuovo abitata
ogni giorno.
Io ho scoperto che Bacide ha parlato anche di Ira, in quale modo sarebbe stata presa.
E anche questo & tra i suoi oracoli:

Quelli di Messene, domata dal fragore e dalle sorgenti.

La tradizione sulle Ninfe del Citerone & attestata anche in Plutarco (Arist. 11.3-4),
il quale riferisce che, tra le indicazioni fornite dall'oracolo di Delfi per ottenere la
vittoria a Platea, gli Ateniesi ricevettero anche quella di compiere voti a queste
Ninfe (caso unico di invocazione alle Ninfe durante una guerra), insieme a Zeus,
Era Citeronia e Pan, e di sacrificare ad alcuni eroi.” Nelle Quaestiones convivales
(10.3, 628e), Plutarco afferma poi che ad Atene la tribt Eantide avrebbe rivolto
alle stesse Ninfe citeronidi un culto commemorativo della vittoria di Platea per
ordine dell’oracolo di Delf. Plutarco aggiunge qui un dato interessante: I'antica
presenza dell’'oracolo in una grotta su uno dei picchi del Citerone aveva lasciato
in molti abitanti, definiti nympholeptoi, facolta divinatorie.>*

Bacide viene dunque presentato, secondo gli indizi sparsi qua e la dal Perie-
geta, come uno dei nympholeptoi della tradizione riferita da Plutarco che, come si
¢ visto (cfr. supra), pur mostrando di avere presente il cresmologo, non ne parla
mai né come un individuo specifico né come un invasato delle Ninfe.

La testimonianza di Pausania fornisce, inoltre, dati utili per 'inquadramen-
to cronologico del cresmologo. In base al contenuto dei vaticini riportati da
Erodoto, egli risulterebbe operante nel periodo delle guerre persiane; i vaticini
riferiti da Pausania nel libro IV, pero, riguardano anche eventi di IV secolo. E
probabile, quindi, che attivitd cresmologica di Bacide sia stata portata avanti nel
corso dei secoli dai suoi successori, e che molti responsi contenuti nelle raccolte
oracolari siano stati tramandati sotto il suo nome ampliando il lasso temporale
ricoperto dai suoi vaticini.®

Pausania, che spesso afferma di avere a disposizione fonti assai antiche, non
sembra avere esitazioni nell’attribuire allo stesso individuo responsi su eventi cosi

¥ Apioteibou 8¢ mEpyavTog eig Aehpoig, dveikev 6 Beog ABnvaioug kabuteptépous EoecBon
TGV évavTiwv elyopévous T¢ Al kai Ti) “Hpa i) KiBoupwvig kai IMovi kai vipgpaig Tepayirtiot,
kai Blovtag fipwotv Avdpokpdtet Asikwvi IMetodvdpe Aapokpdtet “Yyiovt Axtaiovi MoAuveibe,
Kai Tov Kivduvov év Y& idiq notoupévoug ev 1§ Tedle TAg Adpcrrpog r&g ’E)\Euclv{ag Kol TAG
Kopag ourog O XpNOpOg uvsvexGag otTroplotv % ’prra&] 'ITGPELXEV ot psv YO‘P r]pcosg o1¢ EkéNeve
GUELV (XPXT]YETGI n)\GTGlE&)V noav, K(Xl TO T(,OV E(PPCXYlTlS(DV VUlJLP(,OV GVTPOV EV Pla KOPULPY] TOU
Klealp(x)vog EOTLV, Elg 6U0|.1(Xg T])\IOU eEPlVQg TETPGPIJEVOV EV CO K(Xl lJCIVTElOV T]V TTPOTEPOV (x)g (PCXO'].
Kal TTOAN\OL KOTEL(OVTO TMV ETYWPINV, OUS VUPPONTITOUS TEPOCTYOpEVOV.

* gy & 1¢ Mavkia mpooetiBny, 1t kai 10 yigiopa, ka® 6 Toug ABnvaious EEnyayev, Tiis
Alavtibog guliis TpuTavevoUong ypagein, kai 61t Tept v év [Matataic pdynv evSokipfioetey 1)
QUAT pahoTor 810 kai Tais Zgpayitior Nupgaig mhv émvikiov kai mubdypnotov drtijyov Aiavridat
Buciav eig KiBaipdva, tfig olews 10 iepeiov kai o Sha TrapeyoUong aUtois.

¥ Secondo Carriére 1988, 230-234, tutti gli oracoli riguardanti l'inquadramento religioso erodoteo
della battaglia di Salamina sono da considerarsi il recupero di vecchi oracoli, composti ex eventu dopo
anteriori battaglie e adattati alle nuove esigenze.
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lontani nel tempo.* Se da un lato cio rende pit difhcile provare a ricostruire il
nucleo storico o storico-biografico relativo al cresmologo, dall’altro potrebbe
contribuire a spiegare il motivo per cui, da un certo momento in poi, nella tra-
dizione letteraria ‘Bacide’ sia diventato ‘i Bacidi’: & possibile che con l'utilizzo del
nome di Bacide al plurale si volesse far riferimento alla ‘scuola’ o alla ‘discendenza’
dell'originario Bacide, ovvero all’esistenza di professionisti della mantica che ne
avrebbero continuato l’attivita nel tempo, in maniera analoga a quanto accadde
per altri gruppi professionali che elaborarono I'immagine del ‘capostipite’ da cui
avevano ereditato la propria arte, per esempio nei casi celebri di Omeridi e Ascle-
piadi.’” Daltra parte, la tradizione sull’esistenza di tre Bacidi, ognuno di diversa
provenienza, riportata da Aristotele (Probl. 954a36) e dalla tradizione scoliastica, di
cui si & detto sopra, potrebbe essere derivata dal tentativo da parte di citta diverse
di contendersi la paternita di un indovino divenuto ormai rinomato.

L'ultima menzione di Bacide da parte di Pausania chiama in causa molti dei
maggiori problemi emersi finora: dimensione beotica, rapporto con Erodoto,
questione dell’athdabilitd. In 10.32.8-9, Pausania afferma che, a proposito del
nome della citta di Titorea, esistevano due versioni discordanti, una che faceva
capo alla narrazione erodotea (8.32) e l'altra agli oracoli di Bacide:

Siapopa ég 10 6v0po( 016t THiC Tré)\f-:o)g 'Hpoﬁém) T€ €1pn) pévcx €V ETTLOTPOTELQ TOU
Mnbdou kai Baxidi év Xpnopotg Bakig pév Ye Tleopsotg Toug €vOAaSe Exdheoev
cvapcon:oug HpoBorou 8¢ 6 sg cxﬁtoug Aoyog ¢ f—:Tnovrog pnot tol Bapﬁo& pou TOUG
évraiifa OLKOUVTcxg (XVCX(PUYEW éc TV Kopuq)nv OVOpG &¢ Nedva psv Ti) TTOAeL,
Tleopsotv & eivar 10l Hapvaooou T} dKpat. Eotkev oUv Ava Xpovov Trp(m:a
psv 811 i (XT[(XO'I] X(opa peta 8¢ TalTa, E1T515r] avekicOnoav &to 16OV Kwpdv,
EKVlKI’]O’Gl Kai €Trl Tf) TTOAEL Tleopsotv pnde ért Nedva ovopaCeoem T1Bopeq b¢
ol E'ITI.X(OplOl Tser]vou paoty atmo Tibopéag vOpq)ng, olat TO otpxouov Aoy 16
TOTOV EPUOVTO ATIS Te ANV Sévdpmv kal pahoTa ATO TGOV dpuddv.

So che riguardo al nome della citta [Titorea] sono state date versioni discordanti da
Erodoto nell'invasione dei Medi e da Bacide nei suoi oracoli. Bacide chiamé gli uomini
che abitavano qui Titorei. Il racconto di Erodoto su di loro, invece, dice che coloro
che abitavano qui, sopraggiunto il barbaro, si rifugiarono in cima e che, mentre la
cittd aveva il nome di Neone, la cima del Parnaso, invece, aveva il nome di Titorea.
Sembra dunque che il nome Titorea, nel tempo, dapprima ebbe la meglio per tutto
il territorio e dopo questi fatti, cioé dopo che si furono riuniti dai villaggi, ebbe la
meglio anche per la citta e che, quindi, non si chiamasse piti Neone. I nativi dicono
che il nome Titorea & derivato dalla ninfa Titorea, di quelle Ninfe che anticamente,
secondo il racconto dei poeti, nascevano dagli alberi e in particolare dalle querce.

% Sul recupero del passato da parte di Pausania, cfr. Schreyer 2017. Sul rapporto tra Pausania e le sue
fonti nelle storie oracolari, cfr. Juul 2010, 31-46.

% Per un approfondimento sul tema, cfr. Portulas 2000 e Ferrari 2008. Lo stesso Erodoto fornisce
ulteriori esempi di tali categorie, quando cita i Taltibiadi di Sparta, araldi discendenti da Taltibio (cfr. eg
Hom. I1.9.250; Hdt. 7.134) e i Melampodidi, indovini discendenti da Melampo (Hdt. 7.221). Per ulteriori
esempi cfr. Cassola 1975, XXXI; Durante 1976, 187-190.
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A dimostrazione dell'interesse per Titorea da parte del cresmologo, gia nel libro
IX (17.4-6) Pausania aveva riportato un oracolo bacideo riguardante una tensione
tra la citea focidese e Tebe.* In questo punto dell'opera l'attenzione dell’autore
si sposta invece sulle origini del nome della citta, sulle quali sarebbero esistite le
due tradizioni discordanti di cui sopra. Dal momento che nelle Storie (8.32.1)
Erodoto fa riferimento alla questione senza menzionare la versione dell'indovino,
pare lecito chiedersi se lo storico non fosse a conoscenza del responso citato da
Pausania o se invece avesse evitato di menzionarlo per non doversi esprimere
contro 'opinione di una figura della quale intende offrire un ritratto pienamente
positivo, come abbiamo visto.** Dal canto suo, Pausania sembra quasi compia-
cersi nell’aver scovato una versione della vicenda alternativa rispetto a quella
erodotea, non tanto per la questione in sé quanto per la sua tendenza a volersi
misurare con lo storico di Alicarnasso, proponendo tradizioni che sembrino pit
autorevoli in virtd della loro maggiore antichita.

In conclusione, se non puo fare meraviglia l'esistenza di un orientamento
ostile a Bacide, che rientra nella piti generale ostilit nei confronti della mantica
non delfica — un’ostilita frutto di razionalismo ma anche cementata dalla ricezio-
ne platonica —, pill interessante resta la strenua difesa erodotea in un contesto,
quale quello della guerra del Peloponneso, che doveva gia essere polemico nei
confronti del cresmologo, e risulta ancora pil interessante 'approccio — al so-
lito ‘arcaizzante’ — di Pausania, che riprende senz’altro la prospettiva erodotea,
nella misura in cui dipinge Bacide come un cresmologo credibile e fededegno,
obliterando difatti ogni traccia della tendenza pit svalutativa che abbiamo visto
operare nel grosso delle altre fonti. Entrambi gli autori, seppur a distanza di
tempo, preservano e restituiscono dignitd a una figura altrimenti destinata ad
essere poco pitt che un nome.
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